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5 ۱ 
فهرس الكتاب 
الصفحة 
التحقيق SS‏ |[ هم ره وس [ 9i‏ 
المؤلف ...... oy‏ ل لا 
فى جمل من اصول الدين NE‏ اي لا 
في إثبات حدث العام وأن فا مُحدثا ی ا 
في إثبات ابو حنید Ss EEE,‏ 117 
في إثبات الصفات ESR es‏ 
في معرفة الوحدانية Eas‏ 
في مغرفة صفاته Vea EEE‏ 
في التكوين انه غير المكون ا 00000000098 
في نفي المكان Eee‏ 
في القرآن GARR SA‏ 
في الحال والكذب A SERSAR Ses‏ 
في القدر ES RES‏ 
في الأصلح e‏ ان 
في الاستطاعة OSes eg ok‏ 
في الايمان والمعرفة esas SES‏ 
في الأمر والنبي والوعد والوعيد N‏ 0 
في الرؤية SSR e‏ ا 
في الرسالة ' ااا 


الق وو ا ل 111200111 
القول في الوقف في القرآك ................... ا 
القول في متشابه القرآن .... ISS‏ 


القول في المعدوم ... ع الل ا ل ا 


قووش E e‏ مور وج سف 9000 
فهرس الأسماء والفرق والملل والمصطلحات 
والکلمات a OT a‏ ماماو وك اف القع و 


۱ 
مقدمة ال لتحقیق 

۱ . الولف ۱ 00 

هو أحد علماء الحنفية ومتکلمی الاتزيدية بسمرقند . واه محمد بن محمد. 
وكنيته أبو سلمة . کن لانعرف الشیء الکثیر عن خیاته . ولانعرف تار ولادته 
ووفاته 1 ولعله غاش في النصف الثاني من القرن الرابع اهجري 3 وتو .ی القرن 
نفسه . 5 تم مو لفو طبقات احنفية بتر مه حیاته. و يذكروا اكثر من سطر 
او سطرين . إلا أن أبا ا معين النسفي أورد ذكره في تبصرة الأدلة ورقة ۱۱۸ 
أوعده في علماء الحنفية الذين يرون أن التكوين غير الکون . إتفقت المراجع 
على أنه تعلم الفقه وعلم الكلام على أستاذه ألى أحمد نصر بن أحمد العياضي تلميذ 
الامام ی منصور محمد بن محمد الماتريدي . ومن المکن أن أبا. سلمة قد تأثر 
باراء الماتريدي بواسطة أستاذه الماز ذكره . 


۲ . کتابه 


م يذكر مزلفو الطبقات من الکتب للمؤلف سوی جمل أصول الدين . وفذا ' 


الکتاب نسخة وحيدة مسجلة تحت رقم ۱۹4۸/۱ بقسم شهيد على باشا من 


المكتبة السليمانية باستانبول . هذه النسخة ناقصة الاوراق من وسطها , وتمت ٠‏ 


نسخها في الخامس من ذي الحجة عام ۷ هھ . وتقع في ١١‏ ورقة . وف 
اي E‏ ل وات 
كل صفحة ۱۵ سطرا . وتشغل الكتابة مامساحته ۱۲۵ × 135١‏ ۸) من كل 


صفحة . وف المجموعة الرقمة نفسها شرح جزیي على النص لولف مجهول . 


واعتمدت في تحقيق النص على هذه النسخة الوحيدة والشرح الذ کور . ومن 


۵ 


العلوم أن الاعتاد في التحقيق على نسخة واحدة صعب جدا » فكل من فام 
بالتحقيق یعرف تلك الصعوبة . بل النص مکتوب بفط عرلى عدج الترقم صعب 
القراءة . وفي النص أخطاء كثيرة . ولعل الناسخ أخطأ في نسخ النص . وقد 
اجتبدت قدر الظاقة في تصويب أخطاء النص وإتهام العبارات الناقصة مستفيداً 
من الشرح . 7 

وهکذا فانی أرجو أن أكون قد وفقت الى إستخلاص نص محقق معتمد لکتاب 
هل أصول الدين لأبى سلمة السمرقندي . وببذا أرجو ايضأ أن أكون قد أديت 
خدمة متواضعة لفرقة الماتريدية ومعرفة أصوها . ونسأل الله أن يوفقنا الى هذا 


لمال ويعصمنا عن الزلل ويثبتنا على الصراط الستقم . 


بروسه ۱۰۹ هھ / ۱۹۸۹ م . احمد صامم قلاووز 


8 


۱ لسسع الله الرحمن الر حيسم 
قال الفقیه أبو سلمة محمد بن محمد رضی الله عنه وعن والدیه وعن جميع 
المسلمين ' . الحهد لستحق الحمد قبل عباده كا تحب وترضی " . والصلاة على 
خير البرية بعدد ماذكر وما يذكر أبدا کا هو أهله . وعلى آله وعلى جميع الأنبياء 
والمرسلين وعباد الله الصالحين . ونسأله التوفيق والمعونة على ماتقربنا اليه والعصمة 
تن الرلل والمعصية > انه على مايشاء قدير 1 


1 
ل 


القول في جمل من أصول الدين 
سالت - اكرمك الله بالتقوى ‏ أن اكتب لك اصول الدين مختضرا جامعا. 
وأرسم لك أحكامه " رما موجزا . فاعلم أن أصول الدين وأحکامه اعتقاد 
الصواب وأداء الواجب واجتناب العاصي . ثم لايوصل الى القيام بذلك إلا بالعلم 
. فصار العلم أول فرض يلزم العباد . إذ لايوصل إلى اعتقاد الضواب وأداء 
ماعلييم من الواجب والاجتناب من العاصي إلا به . 


إقراره . ولا اقلق ذلك ایض من غبره . فلا يحقق حقا ولا باطلا . وا 


ثم الاصل في العلوم أا لو کانت نت كلها ظفل یک ن جهل بتة 3 
ة م يكن عام بنة . ولا حقق العلم والجهل جميعا في 


7 


منبا ظاهر" جلى ومپا باطن خفي . 0 أن اخفي لایدرك 


افيه اه مله جاح ان آخر ال مالا نهاية له . فتبت أن الخفي يدرك بالجلى . 


الأسباب التي با وصل الى العم با هي الان * واخير 


م اخمس . ندرك الذاقات بالفم والاراییه 23 


2 


مراي بالبصر واننسوس بالید وغوها . ولا بقع الاختلاف فما يدرك 
ل العیان ف اهل اخوامن التليمة والعقول الصحجيحة ٠‏ وهن أنكر 


ذى جير ولا بناظر " لأنه لايحقق کون نفسه أنه انسان وأن له عقلا ولا انکاره 


جعلت لاظهار احق من الباطل . فاذا كان عنده أن لایتحقق ذلك فلا معنی 


۲ وعلى ذللك آمر السمع داك الخو يدرك بالسمع . وهو حاسة من 


العبان بمعنى مشاهدة اخواس السليمة 1 
قال الامام الماتريدى فى كتاف التوحید : "ثم السبيل التتى يوصل بها الى 
العلم بحقائق الأشياء العيان والاخبار واللظر ‏ 2 انظر 0 ع ¥ يستعمل 
الاتریدی كلمة العيان بمعنى الشاهدة فى كتاب التوحيد كأ يستعملها المؤلف. 
ولعل الزلف أبا سلمة كان متائرا بالماتريدى فى ترجیح هذه الكلمة على 
غيرها . 

یر 
فى الأصل : لاباع . وتخب ان تكن هذه الكلمة ""الاراییح" کا ذكرها 
الباقلای فى كتاب اقهید . ص ٩‏ : ''وخاسة الشم تدرك ۳ الأرابيخ' : 
انظر ایضا : الاتریدی . کتاب التوحيد . ض ۷ . الصابوی فى . البداية . 
ص ۱۷ . التفتازانی . شرح العقائد . ص ۲۵ . 


شاظرة ۱ 


تلك الحواس 0 2 " وفنا . فحكمه حکمها . فمنكر الأخبار کمنکر 


/ السمع من . غير أن الخبر قد یکون صدقا وقد يكون کنبا . 


ولايوقف على منذقه الا بدليل . ثم العقل به يدرك حقائق العيان والاخبار 


۴ 4 "لام ذى لحق بمنكرى العيان والأخبار على ما وصفنا » والله 
اعلم . 

نورد '' الاعتقاد في الجملة أا على ثلاثة آقسام : واجب في العقل ومُمْكِنٌ 
وممتيغ ٠‏ فالواجب .نحو معرفة المنْعم والشكر له . والمتتع نحو الجهل بالمدعم 
والكفر به . والممكن نحو مقادير شرائع الدين كتقدير الصلوات والزكوة . ثم 


االمكن لما لم يكن في العقل كفاية في صرف المکن الى الواجب او الى المع 


ألجات الحاجة الى رسول عن من يعلم حقائق الأشياء ليبين ذلك ويصرفه الى 
حق من الواجب والمتتع . ثم معلوم أن الرسل جاءت "' بالبراهين البيرة 
والآيات المعجزة التى دلت على صدقهم وعصمتهم بتأكيد ما في العقل إيجابه 
وتحقيق نفي ما في العقل إمساعه وبيان مافي العقل إمكانه . لان حجج الله لأ 
تتناقض . وقد قال الله تعالى : «ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً 
كثيراء ۳ . ٠‏ 

ثم الأصل في الذي يجب إعتقاده / من الصواب أن الله تعالى واحد ر 
بجميع ماوصف به نفسه في الأزل على التخقيق دون التعطيل . وهو کا كان 


۸ فى الأصل : الذى 
۹ کلم "من" ليست فى الاصل 
۱۰ ف. الأصل : وحکمها 
و فى الاصل : نور 
۱۲ فى الأصل :إذا جاءت 
۱۳ سورة اللساء 4/ آية م 


ويكون کا هو ٠‏ اي عن الأدياة اما وغ ولي ذاه وشفانة یه اشلوقین 
في. ذاتهم وصفاتهم › لايحيط به الأوهام ولا يدركه الأفهام * ۲ إذ الذي يتصور 
ب رمم را يتصور في الأفهام , ' 'ليس کمثله شىء وهو السميع البصير'' 

: ثم ماسواه جل وتعالی تحت قدرته وقضائه ومشینته خی على ماعلم 
وجری '' علیهم قضاژه ونفذ فیم حکمه ومشیتته . إذ علم مایکون في سابق 
علمه فشاء وقضی أن یکون ماعلم فکان ماقضی ۲ . یفعل ما يشاء . ويحكم 
مايريد . لايسأل عما یفعل وهم يسألون *' . ثم الاثمان هو التصديق بالله وعا 


جاءت الرسل من عنده على ماسلف من بيان الاعتقاد . وذلك كله تأویل ۲٩‏ 


كلمة الاخلاص لا اله الا الله محمد رسول الله . إذ التصديق برسالة محمد عليه 
السلام على الاطلاق تصديق بجمیع الرسل والكتب وما يجب أن يؤمن به . لأنه 


صلى الله عليه وسلم'' / جاء بتصديق الرسل والكتب من جهة الدين " قال ` 


الله جا ل ثناؤه : "" شرع لكم من الدين! باوص به نوحا “ " الآية . و 


14 الوهم محرك القوى يعنى هوى النفس . فهو ضد الفهم كالقوى ضد العقل 
. وهو ينازع العقل والوهم ينازع الفهم . الوهم راجع الى القوى على 
الباطل والفهم راجع الى العقل . انظر : الشرح رای شرح جمل اصول 
الدین) ورقة ۲۳ ب . 


۱۵ سورة الشوری 6۲/ آية ١١‏ 
۱۹ فى الأصل : جرا 
۷ فى الاصل : قضا 
۹ يشير الى الآية . انظر : سورة الأنبياء ۲۱ آین ۲۳ 
۱۹ التأويل بمعنى الاظهار والقصد . انظر الشرح . ورقة ۳۰ ب . 
9 ليست في الأصل 
۲۹ ف جهة الدين ای من جهة التو حيد والعر فة والاعان والاسلام . انظر 
الشرح . ورقة ۳۳ أ 
۳۲ سورة الشورى 4۲/ آية ۱۳ 
۱۰ 


١ 5‏ 
القول في إثبات حدث العام وأن لا مُخدثا 

ثم الدليل على حذث العالم مافیها من آثار الحذث من التفرق والاجتاع الذي 

يدل على ان فا جامعا '' ومفرقا “" . إذ لو كانت بنفسها ۳٩‏ لكانت كلها 

متفرقة او مجتمعة . فلما ثبت بت فيا الأمران ججيعاً علم نا إغا كانت كذلك بمُدكر 

ها برها على مايشاء من تفرق واجتهاع NS‏ 
إلا بکاتب ولا بناء إلا ببانى فكذلك ماوصفنا من أمر امجتمع والتفرق 


لایکون إلا جامع ومفرق . ولا لاتخلو ۲۴ الأجسام عن الأعراض من نوا 
۱ ات وغير ذلك ثما هو حدث 0 . فلما لم يُتوهم جروج الاجسام 


وخلاژها ۲ عن الأعراض التی هی حذث كان "" الذی لایسبق الخذث حذث 
مثله . ولا م ير "في العام إلا عاجز ضعيف محتاج يغلب ویقهر ويتغير ویزداد 


52000 5 0 0 وج 1 ۱ 
وينقص / ويخدث ویغتی . وبخاصة هذا البشر الذی هو القصود وما سواه 


0 5 0 ۳ 5 "و ۳ ۳٩‏ 35 
تبع وهو بہذه الصفة لایقدر ان یحدث فل نفسه او يزيد. في بعض 


7 فى الأصل : جامع 

۲4 في الأصل : مفرق 

۲۵ فى الأصل : نفسها , 

۳۹ هكذا في الشرح ورفة ۲۸ ب ات : ۸ تخلو 
بهذا . في الأصل : وخلاها 

۲۸ فى الأصل : وكان 

۳۹ فى الاصل : لم بری. 

۳۰ فى الأصل : يفنا 


۱ ف الأصل : ولایقدر أن الحدث . 


۱۱ 


1 
j 
£ 
۱ 
١ 
/ 


۳۹ 


أعضائه او يقدر "" فى وهمه إخراج الشیء من العدم الى الوجود ولاكيفية خلق 


نفسه فى الابتداء تبت أن هذا كله إنما كان بقادر عالم قد دبرهم ...ثم لما ثبت 


حدث العام بما وصفنا ثبت أن ها مُجْحَدِئا . إذ الحدث لايكون إلا بمخدث 

فدل ماوصفنا من عجز العام أا بقادر ثبعت . وما فيا من الصنعة ذل على أن 
ها صانعاً . وما فيبا من التغير دل على أن ها مُعْيّرا . وما فيها من التدبير دل 
على أن فا مُدَبّراً . وهافيها من الحاجة دل على ان ها قَيّمْ . وقد قال الله تعالى 
'” وفي الارض آيات للموقنين وفي انفسکم أفلا تبصرون ۰ ۳ . ولأنا نرى 
الشىء لم يكن ثم كان فلا يخلو انه كان بنفنه او بغيره او بنفسه وبغيره اولا 


بنفسه ولا بغيره . ثم لم يبر أن يكون بنفسه » لأنه لو كان بنفسه لم يكن وقت 


أولى به من وقت *" . فيجب أن يكون قدعاً وقد ظهر حدثه فبطل هذا / العنی 
. ولئن جاز أن يكون بنفسه لكان مُخحدث نفسه "" ولا يجوز أن يكون مُخدث 
نفسه . لأن المعدوم لاشىء "” فلا يجوز أن یخدث شيا ولا يجوز أن يكون 


لابه ولا بغيره . لأن ذلك يوجب نفيه . ولا بطل أن یکون بنفسه كان اولا ٠‏ 


بنفسه ولا بغيره ثبت أنه بغيره حدث وأن غيره مُخدثه . وال اعلم . 


۳۲ في الأصل : يتقدر 
۳۳ سورة الداريات امم آية ۰ سب ۲۱ 
۴4 قال الاتریدی فى كتاب التوحيد . ص ۱۷ : "رالدلیل) الثانى رعلی أن 


للعالم دنا أن العام لو كان بنفسه لم يكن وقتا أحق به وقت . ولاحال 
أولى به من حال . ولا صفة آلیق به من صفة . وإذا كان على أوقاث 
وأحوال وصفات مختلفة ثبت أنه لم يكن بع 


و وس بش عد 
۳۹ في ١‏ لاصل : محدثة 
بام > في الأصل : ولا شىء 


اوح 


صاحبه اولا . فان كان يقدر ۳ ل وا- 


اخلوقین . فیکون 
منيما عاجزا ۲ و آن E‏ يقد حدما 533 يقدر الأخخر فالعاجز زر نیما ليس با له. 


فیحصل الواحد . ولعبر هدا بوجه آخر . وهو أن کل واحد لو قدر على منع 


م یک خلق بته ل . مایحدثه هذا مجبعه هذا او دمه . وف الوحود 
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عی[)ثفی ذلك . ولو كانا عاحزين فهو كذلك . : وان کان أخد 

منبها عاجزا فالآخر هو اخالق . وقد قال الله تعالى : "لو كان فیهما الحة إلا 

الله لفسدتا:۰ ٠‏ . ثم لایخلو إما ان يستريا من يع ال جوه. . او يختلفا من 

مه الو وه او تلف ٩۳‏ ف بعض وايشة 7 فى بعض . . فان كانا فتفقی م 

جميع الوجوه فهما اذا واحد في التحقیق . وان" کانا أ ختلفین من جميع الوجوه 

فهو إذا أحد منبما خالق والاخر مخلوق . وان كانا ** مفقین في بعض ومختلفين 

۳۸ ليست في الأصل ۱ 

۳۹ انظر في دلالة الوحود على أن مخدث العال واحد . اناتریدی . کتاب 
الوخد . ص ۲۰ . ۱ 

۰ سورة النیاء ۲۱ آية ۷۲ 

۰ في الأصل : يختلفان 

۲ في الأصل : یختلفاد 

sr‏ في الأصل : یفقا 

٤‏ في لاصل ۰ كان 

:1 في الأصل ٠‏ كان 


۱۳ 


0 واحد. 5 


1 


في بعض فمن جهة الاختلاف أحد منهما مُحْدَثٌ. والآخر قديم . فالقديم هو 
المُحدِتُ . ثم في اتصال منافع العالم كلها بعضها ببعض دليل على أن مُدَبْرْهَا 


واحد ۰ 


القول في انبات الصفات 
ثم لما كان الذي يدل على حدث العالم مافیپا من العجز واثار الحدث والصفة 
من التغير والزيادة والنقصان والضعف والافتراق والاجتاع والحركة والسكون 


انلها ب PT‏ شيئاً من ذلك . إذ لو احتمل شيا 
من ذلك لكان من ذلك الوجه مُخذنا . فلما ثبت أنه قديم لم يجز أن يوصف 


بشیء من آثار احذث للمخلوقين / لكنه قادر علم خالق حكم . دل على قدرته | 


وجود العالم العاجز . ودل على علمه وحكمته مافها من العجائب المُحْكمة 


. والصنعة المُتْقَنة . ولا أن الجهل والعجز من أمارات الحاجة . والحاجة من 


علامات الخلوقين ودلالة المحدثين ‏ إذ المحتاج الى غيره لايْنَوَهُم وجوذه بنفسه 
فغيرة أوجده وبغيره قام . بل هو القادر على مايشاء . ولا راڌ لحكمه وهو 


الغنى الحميد . 


القول ف معر فة الو حدانية 
ثم لا ثبت أنه تعالى واحد لا من جهة العدد لكنه من جهة نفى الأشباه والتعالى 
عن .الأمفال والأشكال والتبرى عن الأضداد ** ثبت أنه واحد ايضا أ أ من جهة 
ا والقدرةوع والسلطان . کا يقال '' فلان واحد الزمان لان 


106 في الأضل : وهو واحد ايضا 
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كل واحد من اخلوقین هو عذد ۲ من جهة أن له أمثالا وأشباهاً . والله متعال 
أن يكون واحدا من هذة الجهة GE‏ اس اس 


" أن يكون له أمثال ولا أشباه : بل هوا الق الأحد الفرد الصمد ^“ 


القول في معرفة صفاته 


ثم لا ثبت أنه واحد / متعال عن صفات الخلوقین ثبت أنه لم يزل موصوفا 


٠‏ جميع مايوصف به من العلم والحكمة والقدرة والتكوين والكلام ونحوه . لأن 


التغير من أمارات الحدث . ولا أن احتهال الزيادة والنقصان من أمارات العجز 


۰ . واذا ثبت أنه كذلك ثبت أنه لا يبه صفات الخلوقين . کا أن في ذاته لايشبه 


ذات اخلوقن . وعلى ذلك ثبت أنه لايشبه مايتصور في الوهم . إذ الذى يُتصور 
في الوهم هو الذي کذلك . ثم قد يجوز کون شىء بالضرورة وان لم یتصور.. 


في الوهم نحو کون ** العلم في لامكان ؟؛ والعقل في الانسان فلم يكن فيما ‏ 29م 2 


لايتصوّر في الوهم نفيه . وف إيجاب التصور في الوهم نفي الوحدانية لا وصفلأ 
. فلم يبز القول به . وإذا ثبت أنه لایجوز أن يبه مايتصور في الوهم ۸ يجر 


القول بالجسم نا فيه أحد أمرين : اما تحقق صفات الأجسام . وذلك أمارات 


الحدث والحاجة فلا يجوز '* , اولا تحقق فيه صفات الأجسام . فيكون إلحاداً 


EV.‏ العدد. بنعنی العدود 


1۸ قال الاماع ابو حنيفة في الفقه الأكبر : '' والله تعالی واحد لا من طريق 
۱ العدد ولکن من طریق أنه لاشريك له ۰ . انظر البياضى . اشارات المرام. 
ص ۱۰۷ . قارن افکار الژلف فى هذا الوضوع بافکار الاتریدی في 
كنات الترحيد . ص ۲۴۴ .أ 
۹ _ كذا في تعليقة ماني افامش . ولي الأصل : العالم لامكان . 
5 قارن هذه العبارة بعبارة الماتريدى في كتاب التوحيد . ص ۳۸ وما بعدها 


۱۵ 


الشیء !سم اثبات لاغیر . اذ لاشیء نفي 
لیم ب بنفي لا ان a‏ ليس بجسم . وعلی ذلك القول بالنفس . فوجب 


في اسمه . ويكون ايضاً إسم لقب لايحقق معنى ۱" ولم يبز ”” ايضا التسمی به 


والجسم. لیس باسم اثبات ‏ اذ لاجسم 


انب 


به *" ونفي التشبيه عنه . ثم ليس في الأسماء تشابه في التحقیق ** . اذ لايتبيا 
أن يفهم المعنى إلا ا . ولو أمكن ذلك لغْيّر يما لا يقع به. التشابه في الظاهر 
. ولكن لا لم يكن ل ا یی 1 
ماينفى التشابه كقوله تعالى : ١‏ ليس کمئله شىء وهو السمیع البصير ٠‏ 

٠‏ لا بت ال تیا في الأزل وجب أن یکون حقيق الصفات لا في ترك 


. التحقيق تعطيل . ولا أن الأسماء على أوجه : إسم لقب كا يسمى الرجل حكيما 


"” وهو سفيه . واسم کذب وهو الذي لایتحقق العی به . واسم موضوع على 


الاصطلاح كالفرس والبعير . واسم مشت من المعنى كالقول علم س يغلم ٠‏ 


اه في الأصل :. معنا 

۲ في الاصل : ولا جر 00 ۱ 

or‏ انظر في ان أسماء الله تعالى مأخوذة من التوقیف ام مأخوذة من الاصطلاح 
والقیاس : البغدادى . اصول الدين . ض ۱۱ وما بعدها . | 

o4‏ وجوز أن يسمى الله تعالى باسم الشیء والفس لقوله تعالى : "قل أى شىء 

اکبر شهادة قل الله شهيد ۰۰ سورة الانعام ٠١‏ آية ٠ ۰۱٩‏ تعلم ماني 

نفسى ولا أعلم ماف نفسك ٠٠‏ سورة الائدة ۵: آية ۱۱5 . ذهب اللف 
انى تسمية الله تعالى باسم الشیء والنفس جائز کا ذهب الامام أبو حتيفة 
والاتریدی . انظر : الماتريدى . کتاب النوحید . ص ۹ وما بعذها . 
البیاضی . اشارات الرام . ص ۱۱۱ ۰ ۱۸۹ . 

00 انظر .: الماتريدى . کتاب التوحيد . ص ۲ لت ۲۵ : 

. ۱۱ سورة الشورى 49/ اية‎ a 

باه في الأصل : حليما 


۱۹ 


علما فهو علم . ولا ثبت بالضرورة أنه جل وعلا عالم قادر فاعل وجب تحقيق . 
العلم والقدرة والفعل . إذ هو إسم مشتق من العنی الذی / يحققه . ولا أنه 
:إذا لم يحقق بغيزٌ اسم لقب" او كذبا يؤدى الى التعطيل . وا يجز أن يكون 


الوصف هو الصفة في التحقيق نا لم یعرف ذلك في اللغة إلا على امجاز . لانه 
لو نجاز ذى لم يكن بين أسماء الکذب وأسماء الصدق فرق . وفي ذلك التسوية 
ی ۳ وا 
تعطیل . لم يجز أن تکون هو ولا غيره ۴٩‏ لأن في جعلها "" غيره أمر 

ايها تن :الو حدانية ل أنه کان موصوق. Eu‏ 
هو 7 لا فيه من التعطيل . إذ الضفات لاتقوم بفسها . ولا أنها لو جاز 


لصارت موصوفة » فيتناقض ۳ . ول يبر أن.تكون بعضا لما فيه نفی الوحذانية 


أؤإيجاب الحدث . 


۵۸ ف الأصل : 


04 7 (وقال الامام أو ةق الواضية : لا هی اما لمن القفة ين الذات 


في المغهوم رولا غيره) اى لايفك عه في اخارج ٠"‏ . انظر : الییاضی .. 


إشارات الرام ٠‏ صن ۱۱۸ . انظر ایضا لرأى متکلمی أهل الستة في مسالة * 


الصفات. الثبوتية : الاتریدی : کتاب التوحید . ص 44 . اطوینی . 
کتاب الارشاد . ص 5١‏ . وما بعدها . الصابونی . البدأية ضی ۲۵ وما 
بعدها . الفتازانی . شرح العقائد . ض ۷۷ وما بعدها . این اشمام . 


۹۰ فى الأصل : خلعها 


11 لیس فى الاصل ۱ : 
۴ . أ في الأصل : فبينا قضى ` 


۱۷ 


القول في التكوين أنه غير غير المكوّن 
ثم لما قبت أن الله تعالى لم يزل خالقاً للأشياء لوقت كونها - ا يقال انه ۳ 
كان عاناً 5 موجودة لوقت وجودها  ''‏ لم يجز أن يكون التكوين هو 
المکَوّن . إذ لو كان كذلك لكانت الأشياء كلها“ موجودة في الأزل . وعلى 
ذلك لما علم الأشياء قبل کونبا في أوقاتها لم يجز أن يكون [غير مريد تكوينها 
على ماعلم . إذ لو لم يرد تکوینپا خالف علمه ويمكن فيه الجهل والبداء . ولا 
أنه لو كان هو المُكوّن لکانت الأشياء حدثت بالاحداث المخذث وهو مذهب 


الدهرية "" .... ثم ... "" الحدث يقع على المُحْدَنَات دون التكوين .] * 

۳ آهکذا في الشرح . ورقة ۵٩‏ ب ایست في الاصل 

54 في الاصل : جودها 

1 هكذا في الضرح. وإولة ومني يقنع و" لام 

5 الدهرية هم الذين انكروا الاعتقاد في الله , وأنكروا خلق العالم والعناية 

٠‏ الالهية . ول يسلموا بما جاءت به الأديان الحقة کالشرانع السماوية والبعث 

والعقاب . وقالوا بقدم الدهر ١‏ وان المادة لاتفنى . وان کل ماحدث في 
العالم إغا يرد الى فعل .القوانين الطبيعية . وقوهم بقدم الدهر هو أبرز 
أقوالهم . انظر : كولد سيبر . الدهرية . دائرة العارف الاسلامية . ج ٩‏ 
ص ۳۳۷ بت ۳۵۰ . 

۷ کلمة غير مقرؤة في نص الشرح . ورقة ۵۷ أ 

1۸ لايوجد مابين القوسين في الأصل . إستفدنا من الشرح لاتمام مابين الفوسین 


قدر الاستطاعة ۰ 


۱۸ 


١ ۱ 3 ۱‏ 
۳۳ / إذ حد اخلوق والحدث انه لم يكن فکان . والوصوف بالحدث 


مُخدث . فیت بذلك وصفه تعالى به فى الأزل ونفي التشبیه عنه في الکلام على . 


مابينا فیما تقدم من أمر صفاته جل وعلا . ثم قد يجوز أن يُسمى ماف الصاحف 
وصدور الناس قرآنا وکلام الله تعالى على الفهوم من العنی لا على انه هو في 
التحقيق . ا يقال : " هذا قول فلان "" وکا يقال للمکتوب من اطرف ''هذا 
011ب ولاه لو كان عر هوق التخقيل زمر اش بكو الله تال حورا 
في الأزل . وبالله التوفیق . 


القول في المُحَال والگذب 


ثم الأصل أن الصدق 2 هو الخبر عن الشىء على ماهو عليه ذلك الشىء : 


والكذب ضده . وامحال الذى[#يتتاقض . نحو أن ينقض أول الكلام آخره نظير 


القول بالحى والميت في واحد في حالة واحدة لاحالة کون الخبر عنه أن یکون 
كذلك . وعلى ذلك أمر الكذب هو أن تصف الساكن بالتحرك . لكنه يستقم 


1۹ هذا العنوان ماقط في الأصل وود ی الشرخ وعدا الفسم من 
الکتاب لایوجد في الاصل 

.۷ هذا العوان ساقط في الأصل وموجود في الشرح . 

۷ لایوجد ماقبله في الاصل . 


۱۹ 


أن يسمى الى فى الحققة نی دی والحكم لاب نافع ای . فاذا قصد 
الى المعنى فترول صفة الاحالة والکذب عنه بجواز / کونه أن يكون كذلك نخر 
قوله تعالى '' وما يستوى الأحياء ولا الأموات "". ولقوله "" صم بكم عمی 

| “ ". وعلى ذلك الذي يقصد الشىء بوضف وی أنه كذلك فلم يكن على 
ماظن أنه غلط وان *" كان في الحقيقة كذباً لما لم يكن الکلام لذاته محالاً وكذبا 
, إذ قد يستقم أن يضير صدقا لقصد ماذکرت . والله اعلم . ثم لا ثبت 
احال هو المتناقض لم ين الوصف لله تعالى بالقدرة على احال نحو ان يقال : " 

- يقدر على إتخاذ الولد - '“ ولایوصف ایضاٌ بالعجز عنه . إذ سي مسفن 

. فكذلك *" القدرة على خلق مثله والغتشر. عله" : 


القول في القدر 
ثم القول في القدر أن لا جبر ولا تفويض ولا كزه ولا تسليط . لما في الجبر 
. زوال الأمر والنبى والوعد والوعيد . وف التسليط زوال الماك والسلطان والقدرة 
ا عن الله عز وجل . ولا لم یز أن يسلط على إحداث الأعيان وتكويتا لا فيبا 
0 من احال فعلى .ذلك أمر الافعال : إذ. في ذلك زوال الربوبية واستغناء العبد عن 
أ ربه والتصرف في سلطانه بغير مشیته وإعجازه عن أن ببعه عن فعله . فنبت 


35 
ص ۳۸۷ د ۳۸۸ . 


۲۰ 


۲۲ سورة فاطر ۱۳۵ آية‎ vr 

۴ سورة البقرة ؟/ آية ۰۱۸ ٠۷١‏ 

V4‏ في الأضل : فان 

۷۵ في الأصل : فذلك | 

۷ انظر في مسألة احال والتاقض : الأشعرى . مقالات الاسلانین . ج ۰۲ 


بذلك " أن 9 العبد عرفا e‏ > اذ الایجاد والتکوین من صفة 


E‏ اك ٠‏ فعلى ذلك أمر القدرة. 


٠‏ لا كاك قادرا قبل أن. يعطي العبد قدرة الفعل ۸ یجز أن تزول عنه إذا أعطاه 


. ثم معلوم أن كل ذى غقل يعلم من نفسه أنه فاعل مختار غير جبور ولا مُکُره 
عليه . فعلي ذلك يعلم أنه غير خالق لفعله وَلامْكْوّنِ له . إذ لا ينضور إيجاده 


في وه . فمن أنكر مايعلم کل ا ا ا 


آنکروا العيان الذى يعلم کل ذي حاسة سليمة وعقا ضحيح تحقيقه . ثم لما لم 


ا 


.يكن في شرط العدل أن الله يعينيم عن تفسه في حال أفعالهم لم يكن منع التوفيق 


VA 


غدرا هم . وعلى ذلك أمر القضاء علییم . ان القضاء "۸ يضطرهم الى الفعا 
كالقلم واحبز : والكتابة . فکان الله تعالى أذ يعذييم عم با وخروجهم عليه 
ا وی وا : 

ل الفقیه رضی الله عنه : أعطی العبد من القوة / القدر الذى ينفى غنه 


او 2 بقدر على إزالة الربوبية عن الله :تعالى. 
۱ أعطى قدرة الأفعا! ل و ايغط. قدرة اخراج الفعل من العدم الى الوجود . وان 


شعت قلت : اعطی قدرة الافعال ولم یفن عن حاجة العباد . قال واخراج الله 


۷۷ ف الاصل ۱ 
۷۸ أن الماتريدية والأشاعرة اختلفوا في معنی القضاء والقدر . ذهب جمهور 
اماتريدية الى أن القدر هو تحديدة تغالى أزلا کل شىء بده الذي یوجد به. 
۳ حصن وقبخ ونفع وضر وما بيط به من زمان ومکان . والقضاء الفعل 
مغ زيادة بعکم . وذهب ههور الأشاعرة الى أن القضاء إرادة الله تغانی 
الأزلية المقتضية نظام الوجودات على ترئیب خاض . والقدز تعلق اتلك 
الارادة بالأشياء في اوقاءها اخصوصة . انظر : الباجوری . تخفة المريد . 


ص ۱۱۳ . شيخ زاده . نظم الفرائد . صن 4 


"5 


4 


تعالى أفعال المباد من العدم الى الوجود ليس هو عين تلك الأفعال ولکنه صفة 
الله تعالى . وذلك لایتصور في الوهم ولایستدرك بالفهم . والأفعال للعبد هي 


6 ۱ 


| الله عزوجل خالقها م أنه خالق الأجسام والألوان 
والطعوم والروائح.. لاخالق غيزه . وإنما العباد مکسبون لاعمالهم . 
والذهب الثانى قول الجهمية ان العباد مضطرون الى الافعال النسوية الم . 
وليس فم فيا اكتساب ولا علها استطاغة . وان جرکاتيم الاختيارية ممنزلة 
حركة العروق النوابض في اضطرارهم اليها . والمذهب الثالث قول القدرية 
الذين زعموا ان العباد خالقون لاكسابهم وكل حيوان محدث لاعماله . 
وليس لله أي شىء من اعمال الحيوانات صنع ... والدليل على جميع ١‏ 
من القرآن قوله غز وجل : '' والله خلقكم وما تعملون '" . (سورة 
الصافات ۱۳۷ آية 5 . فاثیت في هذه الآية للعباد اعمالا خلاف. قول 
الجهمية : ان العبد ليس له عمل . واخبر دنه بانه خالق اعمال العباد 
حلاف قول القدرية : ان العباد عالقون لاغمافم . فدلت الآية .على بطلان 
قول الجهمية والقدرية " . البغدادی . اضول الدین . ص ۱۳4 2ت 
۵ . انظر ايضا فى خلق افعال العباد : الاتریدی . کتاب التوحید ص 
© وما بعدها . ص ۳۰۵ وما بعدها . الاقلاني . کتاب اقهید . صن 
۳ وما بعدها . اخوینی . کناب الارشاد . ص ۱۸۹ وما بعدها . 
الصابونى . البداية : ص 514 ٩۷‏ . الفتازانی . شرح المقائد 


3 


۱۰۹ . این اضمام . السايرة . ص . ٩۱‏ وما بعدها . ص ١١5‏ وما 


بعدها . 


رش 


مخلوقة لله تعالى بدلیل إجماعهم في الخركة والسکون . إذ کانا بالاضطراب ؟" .: 


۱۷۹ ''واخطلفوا فى أکساب العباد واعمال اخیوانات عل ثلاثة مذاهب. : أحدها 


۱ 


الحكمة, عرف اخلق وجه الحكمة في ذلك ام لا . فکان له خلق النافع والضار 


القزل فى الأصلح 


۷۲ ۴ ۱ 
ثم القول الم نا یت أنه حكم علم لم ير أن بخرج فعله عن 


من نحو ما في العام من الجواهر النافعة والضارة . فعلى ذلك له أن یعطی العباد 
ماهم فيه الأصلح ام لا ثم الأصل أن الجور والسفه قيحان في العقل في الجملة. 
لكتبها فان عمد الاشارة . إذ قد يكون /.معنى واحد ٩‏ جورا في [موضيع 
عدلا في موضع آخر , فلما ثبت ها وصفنا بطل تقدير فعله جل وعلا بفعل العباد. 


إذ الخلق ليس بهم أن يفغلوا إلا ماأذن هم مالكهم فيه .لما لاملك هم في الحقيقة. 
. وابله هو المالك الحكم القادر . وکان له أن یفعل مايشاء ٠‏ وحکم 2 . له 


الأمزا وله الحكم . يفعل مايشاء . لایسال عما يفعا ل وهم يسألون '* 
ثم الأصل أن افعال العباد أنواع : فنوع منیا الحركة والسكون . وهما يصيراق 2 
فعلاً بالاختيار من الفاعل . والاختيار هو فعل له بنفسه ۰ إذ هو ضد الاضطرار 
. ثم الاختيار وما يشاكله من افعال الباطنة لايوصف بالحركة . ثم التولد من 
افعال العباد فمعقول أنه ليس بفعل هم على التحقيق ‏ ولکن يجوز أن يتجعل كالفعل 
من جهة الحكم في الغرامات والتواب والعقاب على حسب قيام الأدلة کالوت 
من الضربة ومايشاكله . ' 2 
ثم أثفق غلى ذم الرجنة والقدرية . والرجنة هى الثى أزخث أفعال العباد 


A»‏ 2 الأضل واحدا 

۸۱ انظر فى الأصلح : الاتریدی . کتاب التوحید . ص ٩٩‏ وما بعدها . عر 
۵ وما بعدها . الغزائى . الاقتصاد . ص ٩۰‏ . الصابوني . البداية . 
ص N‏ ۷۵ . 


۲۳ 


. والقدرية هي التی / 
اثبتت القدرة على الافعال لانفسهم ونفوا تدییرا لله عنبا . ولذلك قیل : "انه 


الى الله تعالى وقطعوها على العباد من جميع العالی ٩۳‏ 


جوس هذه الامة“* ۸۳ . إذ جعلوا الایجاد لنفر اعدد من الق . ثم قد يجوز 


۸ ترى ان المؤلف. رحمة الله يستعمل كلمة المزجنة بمعتى اللبرية والجهنية . 
لانه تأثر بآراء.-.أبى ختفة وائاتريدى أق مسالة الارجاء . يقول الاتریدی :: 
'” ستل أبو خنيفة رجه الله :م أخذت الارجاء ؛ فقال : من فعل الملائكة 

٠‏ خيث قبل هم.: ۰ أنبونى باه هؤلاء إن كنار صادقین ۳" رسورة 
البقرة ۰۲ آية ٩‏ انه لما ملوا عن امول يكنم به عم وو الامر 
فى ذلك الي الله ...> کناب الترحیدا .اص ۳۸۲ . زیقول ايضا :۳ 
ان ثبت الخبر المرفوع ان رسون الله صلى الله عليه وشلم فال ٠:‏ صتفان 
من امتى لاتاشم شفاعتق : القدرية والرجتة ۳ . زانظر : التاوی . فيضن 
القدیر . ج41 . ض ۲۰۸ . لانوجذ: هده الرواية في الکتب الستة . 
واخرجها ابو نعم في الخلية والطبرانى في الاوسط . انظر الى الرجع السایق 
ومن اختمل ان هذه الر و اية لت بصحيحة) . وماذگر ان المرجئة عدت 
على لسان سبعين فهو يرج ح الله : اعلم ب على وجهین, : اخدجما ان یراد 
به اخبرية با جمع ای القدرية . وهما قولان متقابلان معهما اخر في الذه 
اوهو ان القدرية تحقق قدر افعال الخلق للخلق . لاتجعل لله غيها مشينة وله 
تدیوا . واخرية ارجتها الى الله تعالى' لم تجعل للخلق فبا حقيقة ید۰ 
. انظر : كتات التوحيد : ص 584" . 
Ar‏ البيبقى ۰ الستن الكبرى . ج ۰ . ض ۲۰۴ . الذهى ٠‏ ميزان 
الاعتدال . ج ١‏ . ص ۵۷۰ . النتيوطي . اللآنى المضنوعة . جد ۱ صا 
۵ ب ۲۵۹ العجلونی . کثف الحفاء . ج ۲ هن لت ۲ 
في صحة هذه الرواية نظر . ذكر ابن حرم ان هذا الحديث لایصنح اصله 
من طریق الاسناد . انظر : الفصل . ج ۳ . ص ۲٤۹۸‏ . ويقول فسخ الله 
خلیف الذی حقق کتاب التوحيد للماتریدی وقده له : م نستطع ان 


نستدل على هذا اخدیث .۰" انظر : کتاب التوحید. ص ۳۱ . حاشية ۴ . 


۳ 


ب٩‎ 


إضافة الطاعات الى الله تغالىا. لأنه بفضله ورحمته وتوفيقه کان . ولا يجوز إضافة 
المعاصي الى الله تعالى على الارسال ** نحو مایجوز القول *' یاخالق كل شىء 
وخالق العرش والسموات والارضين ٠“‏ على الجملة ١‏ ولم يبز أن يقال ۲ ياخالق 
الخبائٹ والنجاسات ره ۰ ماکان فيه شببة فالسکوت عنه 1۳ 
أسلم . ويجوز إضافة ال والاغواء عل مانطق به و “على أنه ا 
ا بع 7 وال چ 


القول في الاستطاعة 


ثم الاستطاعة نوعان : إستطاعة الال . وهی سلامة الجؤارخ والآلات 


. وإستطاعة الفعال . وهو مايكون بالتوفيق والخّلان والقضاء والقدر .ثم ااصل 


ف التكليف انه بقع ف اقکین لا کلف . وان کان لایستطیع لاستعماله بضده ‏ ۱ 0 
. ولا وز تکلیف تكليف المنوع منه ماکلف ‏ إذ لو كان الذي لايستطيع الفعل 1 

ع و / بعد (عطاء القكين معذورا لكان احاهل بالله تعایی ۱۰ أ 

ابلغ في العذر . وف ذلك إباحة الکفر والشع لله تعالى . ولا ضح ما وصفنا 


. على الارسال ای على الاطلاق‎ A4 
. ۳۱۲ قازن هذه العبارة بعبارة الماتريدئ فى کتاب التوحيد . ص‎ 10 
۳ آية #اسورة ل‎ /١4 انظر : سورة الرعد ۳ آية ۲۷ . سوزة ابراهم‎ ۸1 


فاطر ۳۵ آية ۸ . سورة هود ۱۱/ آية ۳۶ ۰ سورة الجر ۱۵/ آية ۳۹ 
ال و ال .م 
AV‏ قال: اهل الستة. نصرهم الله : افدی من الله تغالى خلق الاهتداء فى العبد . 
ew‏ خلق الضلالة فيه . انظر : الصابونی . البداية ‏ ص ۷۹ . انظر ٠‏ 
: البغذادى اصول الدین . ص ۱6۰ ب ۱8۱ . التفتازافى ‏ شرت 
0 ۱ 


e 


بطل تقدير المعتزلة في أفعال العباد . والله اعلم . وعلى هذا یعذر الجاهل بالشرائع 
في دار الحزب لفقد مابه يتوصل الى العلم به > ولایعذر في دار الاسلام . ولا 
يعذر الجاهل بالصانع في الدارين جميعاً لوجود مابه يصل الى معرفته ** , وبالله 
التوفيق . ۱ ۱ و 
ثم معلوم أن الذی یکون به الفعل مع الفعل كان في وقت فعله عاجزا غير 
قادر إلا على المجاز . وذلك محال . اذ ذلك هو ابر الماح . ثم ان العداوة 
واغبة والأمر.والتبى لا كانت وقت الفعل م جز ان يكون ف وقت فعله غر 
قادر . والله اعلم . 


القول في الامان والمعرفة 


ثم الأصل :ان الكفر لما كان جحودا فى اللغة كان ضده التصدیق . وهو الايمان 


04 ذهب جمهور الاتريدية الى أنه تعالى لو لم ينعث للناس رسولا لوجب علييم 
بعقوفم معرفة وجوده تعالى ووحدته واتصافه با يليق به من الحياة والعلم 
والقدرة وغيرها وكونه محدثا للعالم كا هو الشهور عن الامام الاعظم 
والستفاد من التأويلات للامام ی منصور الماتريدى . وذهب جمهور 

٠‏ الاشاعرة الى انه لابجب امان ولا يحرم کفر قبل البعث » فيعذر الناشىء فى 
الشاهق الذی ۸ تبلغه الدعوة . شيخ زاده . نظم الفرائد ٠‏ ص 
انظر ايضا : البياضى . اشارات الرام ص ۸۲ لد ۸4 ١‏ ابن امام . 
السایرة . ص ۱۵۷ . ۱ ١‏ 

4 انظر فى مسألة الاستطاعة : الاشغری . اللمع . ص ۵4 وما بعدها . 

۱ الاتریدی . کناب التوحيد . ص ۲۵۹ وما بعدها . الباقلای . کتاب 
القهيد .اص ۲۸۹ وما بعدها . الجوينى . کتاب الارشاد . ص ۲۱۵ وما 
بعدها . الصابوفی . البداية . ص ٩۲‏ - ۹6 التفتازانى , شرح العقائد. 
ص ١١9‏ وما بعدها . 


۳۹ 


لانه جهل اسم الامان بالعربية . ولا بضره 


بالله وعا جاء من عنده . ثم لا ثبت أن الايمان هو التصدیق بالله وبما جاء من 


عنده م بزل إلا بضدهت وهو الجخود . ثم لما صح ما وصفنا بطل القول / باروج , 


من الايمان بتاول الكبيرة او الوقوع في الكفر بتاول شىء من المعاصي . وغل 
ذلك یطل القول بان الايمان هو جميع الطاعات او يزيد وينقص ومايشبه .ذلك 
ويام ا ثم فاسوى التصديق من الطاعات والعبادات قد هی إيمانا 


به من الكفر الى الاسلام ويدخل به في جملة أهل القبلة . والله اعلم . 


ثم القو ل بالایمان على الاطلاق دون الاستخاء فيه على مادعا اليه الکتاب 
والسنة . "" ولا يخلو 


محال لأنه قد مضى . فليس يجوز أن يتعلق بالاستشاء في المبفدأ . ثم لا ثبت بما 


بينا أن إيمان الخلق واحد . لانه هو التصديق ؛ فعلی ذلك يجب ان يكون / كفرهم 


واحدا '* . إذ أصله الجهل باه والجحود . ثم كفر النعم هو جحود النعم أن 
تكون من الله تعالى ونسبتها الى غيره . ثم الجهل باسم الايمان والكفر بعد أن 


" الاستضشاء فيه من أحد أمرين : أحدهما أن یکون 
الاستتناء في عقد الابمان . فيبطل أن يكون عقداً كسائر العقود لا '* فيه من. 
الشك والتعليق . والثاني أن يكون الاستشاء في الحكاية عن عقد الايمان . فكذلك 


» 


العاني ذوات عدد د لکنه ليس هو الابمان الذي ضده الکفر ‏ ولا الذی يخرج . 


يعلم ان الايمان خير وأقر بوحدانية الله تعالى . ويعلم أن الكفر شر لايضر . ٠‏ 


محمد صلى الله عليه وسلم *" أظهر * . او على عيان *' . فمن كفر به كان 


۰ فى الاصل : وا الا يخلو 


5007 ۹۱ 

4۲ في الأصل : و 

۹۳ ۳ > ورقة ۷۵ ب . وفى الأصل عبارة غير مقرؤة 
4 ليست في الأصل ' ٠ ٠‏ أ 


0...4 فى الأصل : اذ هی عيان 


۳۷ 


۳ . ثم الأضل أن دلالات رسالة- 


۹۹ 


بالله اكفر ê‏ العرفة على قسزئ : احدیهما لابمنع الغباد فيبا » بل الله تعالى 
يتولى وضعها فيهم . والثانية تكون باكتساب منهم بالنظر في الآيات والتفكر في 
. الأعيان كفتح الجفون من الناظر . ثم يكون اف بالضرورة . وقد وصفنا 
نم نضا ش 


القول فى الامر والنبى والوعد والوعيد 


دل انشاء الانس ا ركب فييم من العقول الميزة والار کات الهياة للعبادة 
الدة e‏ یم هم تا بإنشاع 0 5 م ذلك خلقت 


للامر والبى . إذ لا لم عل لغيرهم بن ات احتملة للعبادة والأمر نی 
م يحتمل محنتهم بالأمر والنبي . ولا امم م لقوا امد حل اه ای یم 
لم يحصل لانشاء العام حكمة . إذ الانشاء للفناء '" . وال اعلم . 

نم لما ثبت الأمر والنبى كان الوعد للترغيب: والوعند للترهيب والفواب 
والعقاب دید . إذ من لايرجا ولا يهاب فلا يطاع . وما الطاعة إلا الاجات 
. وما العبادة الا الائغار مع اخوف والرجاء . ويبوز أن یجمل الثواب شم تفضلا 
منه تبارك وتعالى . وکذلك الاضعاف . اذ هم ایسجقون_ذلك لولا فضله 
واحسانه . لما أنه لاعکنبم ایام بشكرلاتم اھ ملق ۷ فى الدنیا 
فکیف بالكل از بااوزة عنه حتی یستحقوا به الثواب . والله اعلم . 


۹ قارن هذه العبارة بعبارة الاتریدی . کتاب التوحيد . ص 1۷۷ . 
3 فى الأصل : قلبيم 
۲۸ 


۱ جزمه. عدلا منه ثم یکون عاقبته نعم . اذ الله تعانی لایضیع اعان : 
به وإقرارة: بالعبم لعبودية له .ابل يشكر له ۰ اد هو الغفور الشکور ''' . ولا وعد 


الال 3 في الوعد والوعيد أل الخلف ف الو هد واتزشید یه ال الکذب 


لکنه قد يجوز أن تکون فيه شرانط مقضودة لو أظهر ۸ يكن E‏ 


والؤعيد. . اد من فعل کذی على هد کلام .فله گنی انچ . ثم لايشاك. 
أن تغفر الذنوب مغفورة اما باختیاب الکیاگ ر وأداء الفرائض او تفضلا من 


الله تعالى ما وعد ذلك . ثم لاشاث أن الشرك لايغفر بال العصيان ربه فى کل. 
وجه واستوحب العقاب من كل وجه . وأما الکباثر دود الشرك فقد أطا هم ٠‏ 
صاجبه ربه ف آصلل الاعات وهو الامان وعصاه بارتکاب الکباثر فر جو ۳ 


فن الله تعاى آن. يغقن ها ارتکب ص المعاضي ا آطاعه نی افضل العبادة ا 


هو الرخم بخلقه التفضل علييم: الكريم بالتجاوز عنيم وعخاقب ايضأ آن يغذبه. بقدر 


O 


له من الاضعاف باخسنة . وعلى - قوله تعای : ' ان الله لایغفر أن يشرك.. 


به ویغفر.مادون ذلك لمن یشاء ۰ ۳ ن الکباثر كلها معلومة عندنا 
فقلنا ٠‏ حاف عليه في کل نب غل قدو الذنوب ونرجو ی ۱ 
وذلك بوجب التوق من الذنوب كلها خوفا من أن يقع فيما يستوجب به العقاب" 


۹۸ ف الأصل : فیرخوا 
...له إيهان"" ليست أف الأصل .ا 
i‏ ييز الى هته الآية :نم غقور شکور" سورة فاط 8م ية ۴٠١‏ ۰ 
انظر سورة الشوری 49 آية ۲۴ ٠.‏ 
لآدو” | شورة الفساء 4 ية 6۸ . 
ف الأصل : نرجوا | 
٠۴‏ اظر فى الوعد والوعيد : الأشعرى . مقالات الاسلاميين . ج ۲ . عن 


۶ د 205 . الاتریدی . كتاب التوحيد: . ص ۳۲۹ وما بعدها . 
البغدادئ . أصول الدين . ض ۲۶۲ لس 548 . الصابوی . البداية .ص 


۳۹ 


i 


وعلی ذلك آمر الولاية انه لا يجوز ولاية الکافر وهو / الرضا بعمله ۱۲ ب 


والحب له والكون معه لارتكابه العاصی صرفا , ویجب ولاية العدل المطيع من 
المؤمنين لطاعته ربه صرفا » : فأما المؤمن الفاسق فيقدر إمانه من فسقه يجب موالاته 
. والله اعلم . ثم الاستغفار لايجوز لمن أوجب الله تعالى له العقاب . لأله سؤال 
اخلف ‏ في الوعید . فأما صاحب الکباثر فالاستغفار له فضل بحرمة الايمان 
والشفقة على السلمین . وبالدعاء عليه لايأثم . لأنه سأله العقوبة بذنبه . ثم إن 
الذي يكذب على نؤمن ازعلى نفسه لاف , فعلى ذلك إذا شهد عليه بالكفر 
٠‏ ولیس كالذى. يكذب على الله وعل رسوله عليه السلام . 

ثم ان الذي ببدم الطاعات ثلاثة : الرياء والشرك والنة . لما يخرجها بذلك 
عن جهة القربة الى الله تعالى الى غیر ه “'' فیطل توابپا . والته اعلم 2 


اجهلة لاجوز الشهادة بالحنة الا للأنبياء ومن قال له الأنبياء 1 5 معلوم آن امن 


إا يرتكب العاصي لغلبة الشهوات عليه وتأمل التوبة ورجا الغفرة . فان كان 
ائله تعاه بى أحب اليه من نفسه وعلى ذلك يخاف ويرحر ا 


أنه يخاف أن الله تعایی يجرى على بدنه ۲ وهینته ۲ " وذلك في التحقيق 


الخورف من الله تعالى . فأما إذا خافه في التحقيق دون الله تعالى كفر . ثم للا 
ثبت أن الغواب من الله تعالى فضلا كان له أن يزيد من شام ويتجعلة عل ف 


کا فضلهم في الدنيا . والله اعلم . 


اسسا 


4 فى الأصل : غيرها ' 

Nee.‏ في الأصل : ويرجوا 

a‏ قد يستعمل المؤلف ضمير الفرد لذوی العقول عوضا عن الجمع لذوى 
العقول م في النص. . 

۱۰۷ في الأصل : وسنته 


۳ 


. فییم با يرون بين القبيح 
EE‏ ا ا لق ادف > هذا لو كان في 


القزل في الرؤية . 
م “اقول في الوؤية نها على التحقيق على غير ر تشبيه ولا تعطيل ولا إذراك 
ولا إحاطة على ماجاءت به السنة وقالت به الأمة . و يعلم في الدنیا إكراماً . 
من جل وعلا لمن أکرمه بالعرفة فى الدنيا . ولم يبر أن يكون جزاء العرفة فى 
الدنیا هی العرفة والعلم به ف الآخرة :2 والله اع ولد 


لقو ل فى 7 سالة 


ملق الرسالة ات لا أنه لا بت الماع هذا الق وأنعم علييم 
ما لا یخی من التعم تفضلا منه واحسانا البهم لزمهم شكره ولايكن فى عفوهم. 
كفاية على الاحاطة بكنه شکره وتقدیره وأنواعه . وعلى ذلك لا خلقهم للفناء یر 
*'' الى مدة وخلق هم مابه جزاؤهم وتعازنيم وا يكن عندهم الوصول الى 
معرفتوا . وما أن إختلافهم يؤدى الى فنائهم لم يكن هم بد من رسول امن الله 
ما اليه خاجتيم | وا اغلم . ولا أنه تعالى لما تفضل علييم ما أنعم عليهم وركب ٩۳‏ ب 
والحسن تفضل غلييم بالرسالة إبلاغاً فى الدعوة اليه 


۱۰۸ انظر فى رؤية الله تعالى فى دار الآخرة : الأشعرى . الابانة . ص ٠١‏ س 
۱ 4 . الاتریدی , رکتاب التوحيد . ص ۷۷ ۸۵ . البأقلانی . کتاب 

القهيد . ص ۲۹۹ وما بغدها . الجويني ١‏ کتاب الار شاد . ص ۱۷ 
۸۹ الصابونی . البداية . ص ۳۸ 2 45 ۱ 

۱۰۹ فى الأصل : الفا ۱ 


۳۱ 


لعفل كفاية ٠‏ إذا ل يكن في امقل ۲ لابد فيه من بيان من الله تعالی على 
رسله ''' والله اعلم . ثم ماجاءت به الرسل من البراهین بر ولاك 


العجزة اخارجة عن وسع 0 تعالى '''والله اعلم . 


. ثم بهذا ايضأ ثبت رسالة محمد صلى الله عليه وسلم. ا 
والعقلية والخلقية مالغيره من الرسل وأكثر وأثبت وأقوی وأظهر ''' . وان 


اعلم . ثم لما ثبعت الرسالة بما وصفنا ثبت ماجاءت به الرسل من الأمر والنبى ١‏ 


والوعد والوعيد وغير ذلك ما جاءت به الرسل ..إذ هم المكرمون بالعصمة 
والأداء عن الله تقایل الر سالة الى خلقه لهه وال اغلم . ثم الأصل 5 الجملة ان 
يقال بأنه يجوز ان يثبت الصانع والتوحید وما ذکرنا ندب من الصفات وغيره 


ما لك يجب عل اخلق اعتقادة من الصواب بغبوت الرسالة / بالایات العجزة 


التى تدل على عصمتيم من بين الخلق : إذ لو لم يكن في العقل مايوجبه- فکیف 
والعقل يشهد على ذلك ویوجبه ويمنع على غيره . والله اعلم . 


۱۱۰ انظر فى بيان حاجة الانسان الى الرسل وحکة إرسال الوسل : الاتریدی . 
کتاب الترحيد . ص ۱۸۲ س ۱۸۳ . الصابونی . البداية بض ۵ س 
5 . التفتازانی > شرج العقائد : صن ۴ ۱۹۵ ٠‏ این امام , 
المسايرة . ص ۱۸۷ وما بعدها . ۱ 

 . ۱‏ انظر فى دلالة العجزة على صدق الرسل : آلیغدادی . اضول الدين . ص 
۸ وما بعدها . الصابول ٠‏ البداية دض 45 س ۷ : ان اشماع . 
المسايرة . ص ۲۰۲ وما بعدها . 

۱ انظر فى معجزات نبينا محمد صلى الله عليه رسلم وتصنیفها امختلفة : 

الاتریدی . کناب التوجید .ا ض ۲۰۲ ند ۲۰۶۵ . الفزایی . الضنون 

الکیر . ص ۱۸ . الصابوق . البداية ...ص 4۷ س 0۲ . الفتازانی . 

شرح العقاند . ص ۱۹۸ ب ۰۱۹۹ 

وما بعدها . ۱ 


ابن امام السايرة ۰ شض ۵ ۲ 


۳۹ 
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مم حقوق الله تعالى نحو الصندقات وامس الغنائم وغير' ذلك . وعل ذلك قوله 


نم الأضل آن لایان ۱۱۳ الز من حکم التجدد في کل وقت لا فال .هی 
لانبقى والاعمان ف كل وقت لازم أبدا 3 فلذلك ضار له ' التتجحدد 0 


اااي ۱ 

ولا أن المؤمن منبى عن الكفر في كل وقت رف » وهو إنها ينتبى عنه بضده وهو 
الايمان . وعلی. ذلك قوله : ۲ إهدنا الصراط الستقم ۰ ۲۲۹ ومعنی زيادة 
الاماد › والله اعلم . وقد قبل ۶" " معنی زيادة الايمان هو الايمان "بالتفسیر ‏ بعد . 


الامان مما بالجملة ۰۰۱۱۴ وعلی ذلك أن اعتقاد المؤمن في إيمانه آن يكون. 


مؤهنا آبدا لو حمر وعل ذلك إعتقاد الكافر > فلذلك ثب ثبت بها استحقاق الثواب 
والعقاب إلى أبد 'الآبدين : والله اعام 1 


القول فى الامامة 


م الأصل في الامامة با یت با بعت به السات في العفل » إذ لبد خی 


من إمام حفظ علییم شرائع ع الرسل من نحو إقامة ادود و اقامة اجمع والاعیاد . 
ویفصل بينهم القضایا ویقطع عنهم الاختلاف المؤدى "'' / الى الفناء ویستوفي ۱۶ ب 


a‏ لاز : الاجان 


۱14 فى الأصل : التجهد 

1 7 ٤ 
۰ . ٩ ةيآ/١ سورة الفاتحة‎ ۱۱۵ 
٩۰ وه قارن آراء المؤلف فى معنى زيادة الامان بآراء الصابونی . البداية . ص‎ 


۱۷ فى الأصل : والزدی 


۳۳ 


تعالى : ۱" وتدلوا بها الى الحكام . “ وقوله : " واؤلوا الأمر متكي :© ۱۳۹ 


الآية . وقوله صلى الله عليه وسلم ''' ۰ ” ۲۳ من مات ۲۲۲ وليس له إمام 
عامة فقد مات ميتة الجاهلية ۰ ۱۳ . غير أنه لانشهد ۳ ۱ 
بالعصمة على الاشارة سوی الأنبياء علیهم السلام . 


۳ لأحد من الناس 


ثم الأصل في إمامة أنى بكر الصديق رضوان الله عليه أن الأمة حيث إجتمعت. 


عليه لايخلو 7 نمو ا أمرين : إما أن كان ذلك منهم إتباعا لاشارة ای عليه 
السلام او لطفا من الله جل . ونحن نشت جمع آرانهم ۱۳٩‏ الختلفة عليه , او 
اجتبادا مهم . فرأوا "۳" الحق والنظر للمسلمين لفضله على غيره فى الرأفة 
والعلم واحتال المونٍ والاهتام بأمر الدين الذى يدعو ۲۳ الى العدل والصواب. 
ثم ماکان من ,أمر عمر أن آبا بكر إستخلفه فقام به واجتمعوا عليه ايضا على 
ما وصفنا من آمر أبى بكر . ثم إن عمر لار جرح شغله ذلك عن القيام بالنظر 
للمسامين في نصب اخلفة ؛ لكل از من أصحاب رسول الله 


۱1۸ سورة البقرة ۲ آية ۱۸۸ : 
۰ .. ضورة اللساء ۶ آيه ۵4 ۱ 
۱۲۰ ليست فى الأصل 


۰۱ ۱ فى الأضل : من من مات 
٠ ۱۲‏ مسلم . الجامع الضحيح . کتاب الامارق . ۵۸ . الخد بن حتبل > السند 


ج 85 . ص۹7 . 
۴۳ ف الأصل : نشهد 
۱۷4 ف الأصل : لايخلوا 
۱۲۵ ق الأصل : ایاهم 
۱۳۹ فى الأصل : فرأو 
۷. . ف الأصل : بدعوا 


۳ 


عليه السلام لینظروا للمسلمین وينشحوا / لهم في الله ويتخيروا ابر لديهم ١8‏ أ 


دعام كود ادس اي اب کنر 
قبل عفان فاجتمع اكثر من نفر من أهل الشوری على على رضوان الله 

ا ل عليه ولا له ام به علی و 

0 ثم ماكات>م نصر الله تعای لا بكر على الرتدین حتی سمی ۱ «سیف الر دة 
َك هی اللبی صل الله عليه وسلم ۳۳ ؛ سيف اللة.. وما كأن لعمر من الفتوح 
حتی سمى «سيف المزية؛ وما كان لعلى من الظفر على اخوارج 4" 
هی عست الح يزيد دلب با رم من أمر الامامة ٠‏ وب العصمة والتوفيق . 


القول في الوقف في القرآن 


الأصل أنه لامعنی للرقف في القران إلا أن يكون على ما وصفنا انه لا 


0003 ليستاف الأصل : 
0004 الخوارج إحدى الفرق الأسلامية . وکبار الفرق متهم ۰ امحكُمة والأرارقة 
والنجدات والبييسية رالعجاردة والتعالية؛ والاباضية والصفرية . امعت 

اخوارج على اکفار على وعفات وأصجات الجن والحكمين وکل من رضى 
بالتحکم . وأجمعوا اشا عل تکفیر أصحاب الكبائر الا النجدات ووجوب 
اخروج على الامام اجانر . انظر : الأشعرى . مقالات الاسلامین . ج ۱ 
. ص ۸٩‏ وما بعدها . اهداق الفرق . ص ۷۲ وما بعدها . 
الاسفر ایی . التيصيز . ص ۲۹ وما بعدها . الشهرستاني . الملل والعل 
ج ۱ . ص ۱۱6 وما بعدها . 0 


وم 


هو ولا غيره ‏ لما آنه لار مه ی نمی ید 0 


۱۳۹ او 


هو او غیره 


هر ولا غيره فهو جاهل. > فينبغى له أن يتعلم ۰ قال الله تعالى ار در 


1 4 ۱۳۲ 
لد کر الآية . اويعلم ما هو فاعتقاد الوقف محال وال اعلم . 


القول فى متشابه القرآن 


e خه‎ 


حقيقة الراد . فیکون هذا نوعا من E‏ يمتخنيم بسائر أنواع الامتخان 


من أنواع العبادات التى لايقفي العباد عل حقيقة مافیپا من الحكمة . ویجوز أن 
تکون فائدة إنزال التشابه الاستعمال من جهة 1 وخ وقضاء فرض القراءة بها؛ 


وإن لم يقفوا على مافیها من الراد الذی يجب به العمل اعتبارا بتلاوة النسوخ 


من القرآن وان لم يجز من العمل با فيه من الحكم .. ويبوز أن .تکون فائدته 

إقامة الحجة با عليهم . إذ ذلك إغا انزل بلسانهم ولغتهم ثم عجزوا. عن الوقوف 
عملا بهذا اللسان . فده ذلك على أن الذى أعجزهم 

۳ الوقوف علیا هو الذي أنزها وهو الله تعالى . ویجوز أن يكون احنة بها 
بالوقوف 5 وترك اخوض رال فيا فيا وصرف علمها الى عالها . إذ اغنة يقع 
" مختلف الاحوال ...هرق بالايمان بها ومرة بالعمل ومرة بالوقوف عن البحث 
والخوض فيها : ثم قد يجوز ایضا أن یکون ترك البيان لا لا حاجة للخلق الى 


يان ماق المتشابه من العنی ۰ فعلم ذلك منم عام السر والعلانية فلم يين / ٠١‏ ] 


۱۳۰ فى الأضل : لا يخلر 707 
۱ ف الأضل : هو اوله غیره 
١‏ سورة نحل /١5‏ آية 4۳ 


م الفول في مشاب القرآن أنه يجوز آن سم لین بها را مور ب 


اعلم A‏ “أن يعلم. تأويلها الراسخوّن في العلم لا ۱۳ 
کرمهم الله تعان من الفهم والعقل لیقفوا على مراده من ال ۰ . فاطلعهم عليه 


ليعلموا به ويعلموا مافيه من المعانى .ثم لما كان القول بذلك كله جائزا في اخکم.. 
يجوز “"' أن يسر ذلك ويمتحن . فان وقفوا على ما فى التشابه من المراد . 
وعلموه ما اکرمهم الله بالوضول اليه حکموا به . ولا فالامان 5 ارين 


1 الله تعالى وأن إنزاها حكمة الربوبية من الله تعالى ‏ إذ هو الحكم الخبير 


ثم التشابه إسم لمعنيين : أخدهما لما إلتبس من المعنى لدخول شبة بعضه في 
بعض نحو قوله : ۰" ان البقر تشابه علا ۰" ۲۳۴ ۰ 5" والنای إسم لما يوافق 
بعضه بعضا ويصدقه نحو قوله +" کتابا متشایها ۰ ۲۳۲ الآية ""' . وان كان 


فتشابه القرآن على التأويل الآخر فيجوز أن يعلم مراده . وإن كان على التأويل 


الأول“ ' فلا شببة اق یت الوصرل ال مراده . وا كان قد رز 


في الحكمة أن يطلعهم الله قلبيم' "نوخ من لطفهی بر : اللطيفب الخبير ۱۶۲ 35 ا 


۳ (. :, ف الأصل ٠:‏ 


e ۱۳۹‏ : يمن . الا ان هذه الكلمة ان كانث ۳" يجب ند 
00 ای صحیخا : ومن العمل آنها من اخظاء الناسخ ٠‏ . 
۱۳۵ سورة البقرة ۲/ ٠ ۷١‏ 


۱۳۹۱۳۹ فى الأضل : والثانی اسم لا يوافق بعضه بعضا ویصدقه : 
007 نحو افزله '” ان البقر تشابه غلی ٠“‏ . والثالى اسم يواقق بعضه بعضا 
ويضدقه نحو قوله '” كتابا متشابها '“ الآية . ش 


۴۷ سررة الزمر ۳۹/ آیةا ۲۳ 
۳۸ ليست ف الأصل ٠‏ ۱ 
۱۳۹ فى الاصل : فالا شببة 
0 فى الأصل:: قلبه . 
١ئ‏ يشير الى هذه الآية : ” وهو اللطيف الخبير ۳" . انظر : سورة الانعام 5/ 
آبة ۲:۳ سورة اللك ۱۷/ آية ۱6 
0 1 


۱ 


/ {f : ۳۷ 


القول في 

ثم القول في المعدوم ۱*۲ بان المعدوم "" لو كان شيئاً لكان شبيه الأشياء 

قبا لا بل - ولو كان به الوجود س ولکانت الأشياء قدية فى الأزل 
وف ذلك نفى التوحيد . وإذا كان لاشی: نفیا "يجب أن یکون ا 
الاثبات . رفي إثبات الاشیاء قدية م تزل إثبات قول أهل الدهر ۳۳ . ثم لا 
ای و .اذ لاشیء نفی. . جاز أن پسمی به الله تعالى کقوله 
: " ليس کمئله شىء " الاية . ثم أن لایجوز أن يسمى الصفة شین وله 
لاشیء على الاطلاق لما في ذلك إثبات غير او نفی ٠‏ لکنه يقال " صفة بالضرورة 

5 لاغير . والله اعلم . وصل الله على محمد وآله الطيبين وسلم كثيرا . 
تم كتاب جمل أضول الدين للامام العلامة ی سلمة محد بن محمد البخارى 
تلمیذ ماب زیر بن أ“مد. العیاضی [ تلميذ الامام ألى نصر أحمد ب بن العباس 
الغياضى ] © تلمیذ الامام ألى بكر هد بن إسحاق اجوز جا تلمین اما 


ألى سلیمان اطوزجانی تلم الامام محمد بن الحسن الشيباني تلمیذ الامام الأعظم 
ای حنيفة رضي الله عنه . ' 


چ نے 


لع ع صمي تس توص مخ ع مس تسسات ب werma‏ 

۲ ف ا ' بان العدرم بان المعدوم ٠“‏ 

1 0 ۱ 

00 07 65 + رهی مكررة 1 

انظر ف e‏ 2 الماتريدى 3 > کناب اوي 0 ص A"‏ الصابو نی ۰ 
البداية ».ص ۷۳ . الفتازانی . شرح المقائد . ص ۱۹۲ . ۱ 


4 سورة الغلوری ۲ آية ۱۱ 
14 لايوجد مابين القوسين فى الأصل . 


۳۸ 


الراجع 


۰ 


١ |‏ ابن ألى الوفاء القرشی عبد القادر بن محمد : اخواهر الحضية: فى طبقات. 


خنفية . تحقيق الدكتور عبد الفتاح محمد الخلو . طبعة مصر 
۸ را 5 ۱ 
۴ ابن خزم ,ابو محمد على بن امد : الفصل في الملل والاهواء والبخل 
1 طبعة بیروت ۱۹۷۵:۱۳۹۵ . ٠‏ ۱ 
۳ .00 ابن قطلویغا . ابو العدل زين الدين قاسم : تاج التراجم فى طبقات 
| الحنفية. طبعة بغداد ۱۹۹۲ م . 1 


e‏ ۲ ابن الهمام . الكمال بن افمام : السايرة ق علم الكلام رمع شرحه السمی 


السامرة لابن الى شريف . طبعة بولاق ۱۳۱۷ ه . ۹ 
۵ . / أحقد بن حبل . اهد بن محمد بن ختبل : المسند . طبعة بیروت بدود 
ارچ 


۳ 


۹ / 1۹4۰ . ا 

¥ الأشعرى . ابو اخسن على بن اساعیل : الابانة عن ار الديانة : طبعة 

۱ المدينة المنورة ۱۹۷۵ م . ۱ 

۸ ا سس : اللمع فى الرد على اهل الزيغ والدع . تحقية تحقيق الاب رتضرد 
پوسف مکار اليسوعى . طعة بیروت ۱۹۵۲ م : 

۹ حشت : مقالات الاسلامیین واختلاف الصلین . تحقيق ها .ريتر . طبعة ١‏ 
استانبول ۱٩۹۲٩‏ سے ۱۹۳۰ م . أ 

٠ ۰‏ الاجوری . ابراهیم بن محمد : تحفة المريد على جوهرة التوججيد . طبعة 
بيروات 41 1580/3 . 


۳۹ 


الاسفرايني . أبو الظفر شاهفور بن ظاهر 5 البميز فل الدين . طبعة مصر ` 
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الباقلالي . ابو بکر محمد بن الطیب : کناب التهيدد.. تحقيق الاب رتشرة 
یوسف مكار اليسوعى . طبعة بیروت ۱۹۵۷ م . ۱ 
البفدادی . ابو منضور عبد القاهر بن طاهر : اصول الدين . طبعة یروت 
۱ مصورة عن طبعة استانبول ۱۹۲۸/۱۳ 

سنس : الفرق بين الفرق » یه هی الان مقر ¿ طبعة 
بروت بدون تارج . 
الیاضی . کال الدين امد بن الحسن بن سنان الدين : اشارات المرام من 
عبارات الامام . طبعة مصر ۱۹44/۱۳۹۸ 
البييقى . ابو بكر اعند بن الحسين : الستن الکبری . طبعة بیروت ۱۳۳۵ 


لهم 


التفتازانى . سعد الدين ر ا : شوج العقائد النسفية : طبعة 


و3 و ۲ هھ . 


اتقيمى . تقی الدین بن عبد القادر الغزی الحنفى : الطبقات السنية فى 
تراجم اطنفية . مخطوطة بقسم شهید على باشا من المكتبة السليمانية 
باستانبول رقم ۱۹۰3 . 

الجوينى . امام الحرمين عبد الملك بن عبد ال : کناب الارشاد الى قواطع. 
الادلة فى اصول الاعتقاد . تحقیق الدكتور محمد يواسف موسی وعلى عبد 
امعم عبد الحميد . طبغة مضر ۱۹۵۰/۱۳۹۹ 

حاجى خليفة (كاتب جلبى) . مصطفى بن عبد الله : كشف الظون عن 
اسامى الکتب والفنون . طبعة استانبول ۱۹۷۱ م ۱ 

الذهبی . ابو عبد الله محمد بن امد : ميزان الاعتداز رنقد الرجال 

طبعة بیروت ۱۳۸۲ ۱۹۰۳ 


السیوطی . جلال الدين ابو بكر عيد الرهن بن الى بكر : الا الصنوعد 
ل الا خادیث. الوضوعة . طبعة بیروت ۵ ۵ ۱۹۷ 5 1 
الشهرستانی . ابو الفتح محمد بل عبد الكرج : الملل والنخل . تحقيق محمد 


سید کیلانی . ظبعة بیروت ۵ Ver‏ . 
شيخ زاده . عبد الرحم بن ی بن المؤيد :. نظم الفرائد برقع الفو اند ل 


5 


7 
7 
۹ 
۷ 
NA 
TS 
۳۰ 


ار 
+ 
۳۳ 
FE‏ 

. 


۳ 


۰ 


بیان المسائل التی! وقع فيبا اا بين .الماتريدية والاشعرية. ف العقاند. ۹ 


طبعة مصر ۱۳۱۷ ها ٠.‏ 
الصابونی . نور الدين ابو چند امد بن حمود : البداية فى اصول الدين ۰ 


حقیق الدکنور بكر طوبال اوغلی ‏ طبعة انقره ۱۹۷۹ م.. 


طاش کبری زاده : عصام الدین امد بن مصلح الدين مصطفى : طبقانت 


. الفقهاء . طبعة الوصل ۱۹۱/۱۳۸۰ . 


العجلری . اسماعيل بن محمد : كشف الخفاء .ومزيل لاپانی عما ات من 


الاحادیث على السنة الناس . طبعة پیروت ۱۳۵۲ هه .. 


الغزالى .. ابر خامد محمد بن محمد : الاقتضاد 5 الاعتقاد . طبعة القاهرة 
۸۵ ار ٠‏ 
سیب : الضنون الكبير . طعة مغر ۱۳۰۹ ها 


فاد سزكين : تارج التراث العربى . طبعة القاهرة ۱۹۷۸ م : 
فح الله خليف : مقدمة كناب التوحيد للماتریدی . طبعة استانبول ۱۹۷۹ 


م . مضورة عن طبعة بيزوث ۱۹۷۰ م . 


الکفوی . مود بن سليمان : كتانب اعلام الاخيار من فقهاء مذهب 


العمان اتار . مخطوطة بقسم حسین جلبی من مکتبة الأثار القديمة بروسه 
رقم ۸۱۱ . ۱ 

کولد. سيبر. : الدهرية . داثرة المعاركت الاسلامية... ج ی ۷ سر 
۳+۰ ۰ طبعة بیروت بدون تارخ. 


اللکنوی E‏ ن عبد الى : الفو اند الببية فى تراجم الخنفية ‏ : طبع ٠‏ 


مصر £ هت . 1 
الاتریدی . ابو منصور محمد بن محمد بن مخمود : کتاب التوجید . تحقیق 
الدکتور فح الله خلیف . طبعة استانبول ۱۹۷۹ م . منصورة عن -طبعة 

بروت ۱۹۷۰ م . ۱ ا ١‏ 


مجهول الزلف : شرح جمل اصول الدين . مخطوطة بقسم شهيد على بافا | 


من المكتبة السليمانية باستانبول رقم 9354485 ب 
مسلم . ابو الحسين مسلم ين الحجاج : الجامع الصخيح ... نشره محمد فزاد 
عبد الباق . طبعة مصر ۱۳۷ نل ۱۹۵۵۱۳۷۵ Ao‏ 


۱ 


i 


5 


¥ الناوی ٠‏ محمد عبد الرؤف :بن تاج العارفين : فيض القدير شرج 95 ۹ فهرس الایات القر انية 
الصغير ٠‏ طبعة بیروت ۱۹۷۲/۱۳۹۱ . الآية 0 السورة ۱ الصفحة 
۳۸ بان ی 0 بن : تبصرة الادلة . مخطوطة بقسم فاح إهدنا الصراط امسقم ۱ 1 5 O‏ ی 
من المكتبة السليمانية a‏ ردن : نزن باسماء. هؤلاء ان كنم ضادقين | البقرة ۳۱/۲ 7 ۱ 
س سیر لت زد الله لايغفر ان يشرك به ویغفر مادون ذلك ۱ 
لن ایشاء 3 , لاء ٩۸:4‏ ۲۹ 
إن ابقر تشابه علينا 2 00 البقرة ۷٠/۴‏ ۳۷ 
انها غفور شکور : قاطر ١۳رہ‏ د ا و 
تعلم ماق نفسي ولا اعلم ما .نفسلك ‏ ۰ “المائدة ۱۱۹/۵ ۱۹ 
۱ شرع لکم من الدين ماوصی به نوحا 5 الشوری ۱۳/8۲ ۱۰ 
شنم بكم غمی البقرة ۲ ۱۸. ۷۱ ۲۰ 
فستلو! اهل الذ کر ۱ اللحل ٠ ۱٩‏ 1۳ ۳۹ 
قل ای شىء اکبر شهادة . قل الله شهيد الانعام ٠۹/٩‏ ۹ 
کتابا متشاءها الز هر ۲۱۳۸۳۹ ۳۹۷ 
۱ لایسالن عما وه يالوك . ایام ۲۳۲۱ ألو ۱ 
۱ لو كان فیهما آفة الا الل لفسدتا الانییاء ۲۲۱۷۱ ۱۳ 
1 ليس کمئله شىء وهو السميع البصير الشوری ۱۱/4۲ ۱۰ كل ۳۸ 
والله. خلفکم وما تعملون ۱ الصافات ٩٩/۳۷‏ ۲ 
واولو" الامر منکم | سا وه و۳ 
وتدلوا بها الى الحكام ' ١‏ : البقرة ۱۸۸:۲ 3 
وف الارض آیات للموقين وفي انفسکم افلا الذاریات 
تبصرون + ۳۱ ب 
ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا 0 
كثيرا ۱ ۱ . الساء ۸۲/4 ٩‏ 
ومایستوی الأحياء ولا الامزات فاطر ۳۵ ar ¢ ۲۲ ٠‏ 
وهو اللطيف اخبیر الانعام ۱۰۲۰۹ ۳۷ 
3 4۳ 


فهرس الاحادیث 
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القدزية جوس هذه الأامة - 

صفان من امتی لاهم شفاعتی : القدرية والرجتة 
من مات ولیس له امام عامة فقد. مات ميتة' اجاهلية 


۲ 


۳۶ 


پات :4 وى ۳۴ 
ابو بكر Hi:‏ وم 

ابو بكر الخو زجاف. :۳۸ 

ابو حديفة A:‏ 

ابر سلمة :۰ ۰۷ ۳۸ 

ابو سلیمان احوزجالی :۳۸۰ 

ابو .نضر العیاضی :۳۸ 

اجتاغ :۰۱۱ ۱6 

احد : ۱۵ 

اختیار. ۴۳۰۰ 

۳۸ ۱ ۸ A: ازل‎ 
eT 

انستاء ۳۷ 

امتظاجة. ۰ ۲۵ 

اساء الله ۱5۹۰ ۱۷ 

اسماء الضدق :۱۷ 

اساء الكذب :۱۷ 

اصلح :۲۳ 


اصول الدین : ۷ 


کی 


6 


اضطرار : ۲۳ 

اضلال : ۲۵ 

اعتقاد 2 N‏ ۳۲ ۳۰.۳۲ 
افعال البد TFT ory:‏ اف 
الاد : ۱۵ ش 

إله : ۱۳ 

امامة ۳۳۰ ۰۳۶ ۳۵ 

امتناع :۹ 

امر :»۰۲ ۰۷۹ ۰۲۸ ۳۲ 

٩ : امکان‎ 


اباب : ۰۱۵ ۱۷ 


امان :۰۲۹۱۰ ۰۲۷ ۰۳۰۰۲۹۰۲۸ . 
FF‏ سن الو 


e: تسلیط‎ 

تشبیه :ةل ۳۱ 

تصدیق : ۱۰ ۲۹ ۲۷ 
تعطیل ۱ ۱۹ ۷ ۳۱ 
تغير ۱۲۰ ۱۵ 

تفویض :۲۰ 

تكليف :۲۵ 1 
تكرين 1861 ۱۸ ۲۰ ۲۱ 
تمكين :۲۵ 

توحید : ۰۱۳ ۳۲. ۳۸ ۱ 


توفیق ۰۲۱۰ ۲۵ 


تواب :۰ ۲۳ ۲۸ ۳۰ ۳۲ 


جاهلية : ۳۶ 


جراد ءال ۲۱ ۲۹ 


ر 
جحود ۲۷۰ . 

جسم : ۱۱ ۵ ۱۹ 

جل اصول الدين :۰۷ ۳۸ ١‏ 

جهل ام فى وى وى ۲۷ 

9 

" حاخة :۰ ۱۳. ۱6 هل ۲۱. ۳5۰ 

حدث رحدرث) :۰۱۲ ۱ ۱۵ ۱۷ وو 
حركة :۰۱۱ 35 ۲۲ ۲۳ 

حكمة نول ول ۰۲۱ ۲۳ ۲۸ ونم 
خراس ام 4 و 


٤٦ 


3 
خر 1٩ 4 A:‏ 
خذلان :و ۲ 


خوارج :۳۵ - 


0 


۹۹ 


دار الالام :۲۹ 


دار ارتب : ۲۹ 


دهرية راهل الدهر) :۱۸۰ ۳۸ 

دين :۱۰ ۳6 

0 

٩۱۵ ۰: ذات‎ 

9 

ول :۳۱ 

ربوبية :۰۲۰۰ ۱ ۳۷ 

رسالة :۰۲۷ ۰۳۱ ۰۳۲ ۳۳ 

رسول (Fo «£ ۱۰ A:‏ وى FF‏ عم 
ریا :۳۰ 

ز 

زيادة ۰۱۵۰ ۳۳ 
00 1 
بکون :۰۱۱ ۱۶ ۲۲ ۲۳ 

شمع إلى اكد 

ش‌ 

شرك :وى ۳۰ ۱ 
شىء ۰٩:‏ ۰۱۲ ۱۵ كل ۰۱۸ ۳۸ 
7 9 

صانع : ۱۲ ۲۹ ۰۳۱ ۳۲ 


صدق :4 4 1 

صفة رصفات الم :۰۱4 ١‏ ۱۹ ۳۸۷ 
٠‏ صمل ۱۵۰ 3 ۷ 

ا 


طاعة ۲۵۰ ۲۷ ۲۸ 


1 3 


۰ قدر :۲۱۲۰ ۲۵ 


قدرة :۱۰ فل ۱۷ ۲۰ ۰۲۱ ۲۶ 

قدرية : ۰۲۲ ۰۲۳ ۲٩‏ ۱ 
قدم : ۰۱۲ 4ل ۳۱ ش 
قرآن :۱۹ وى ۳۵ ۳ . ۳ 


YF ۱۸ ۰۱4 ۰۱۳ ۰۱۲ ۰۱۱ ۰۸: pJ‏ ۲۸قضاء :۱۰ ۲۱ ۰۲۵ كم 


عبادة (غبودیة) ۰۲۱۰ ¥ ۸ ۲ ۳ 
عنان :۳9 ۱ 

عجر ۱۲۰ ۱ ۱۵8 

عدد :۱4 ۵ ۲۶ 

عدل :۰۳۱ ۲۳ وى Fe‏ وم 

عدم ۱۲. 5١‏ ۲۲ ا 
خضمة :4 ۴ ۳8 ۰ 

عقاب ۰ ۰۲۳ ۰۲۸ ۰۲۹ ۳۰ FY‏ ۳۷ 
عقل A:‏ لهل لل ول لم 
علم : ۷. ى هل ۱۸ ۲۱ ۲۹ ۳۱ 
على :۳۵ 

عمر ۰ ۳۶ ۳۵ 

عیان الى ٩‏ ۰۲۱ ۲۷ 


عن :۰۲۰ ۲۸ 


4۷ 


i ۱۲: قم‎ 


3 


۴ ۱ ۲٩ ۰۲۷ : کیرة‎ 

كتبابى كن ۵۷ ۱ ۲۹ 0 
كرة آ۲۰ ا 7ت 7 

کفر اه وا ۳۳٣۳۷۲۹‏ 
کلام :وا ۱٩‏ 

م 

۳۷ FT: متشابه‎ 


LTA IF: متزلد‎ 


محال : ۱4 ۲۰ ۳۹ ۳ ۲ 
تخدث ۱۲۰ و 4 

نحمد رص) :۰۱۰۰ ۰۲۷ ۰۳۲ ۳۸ 

محمد بن اخسن الشییایی :۳۸ 

١4 ۱۲ : مدبر‎ 

مرجتة :۲۳ 

مشینة. ۱۰۰ 


معتزلة :۲۹ 

معجزة :و ۳۲ 
معدوم :16 ۳۸ 
معرفة ۰۲۹۰ ۰۲۸ ۳۱ 
معضية :۷ ۰۲۱ ۲۵. ۰۲۷ ۳۰ 
مغير :۱۲۰ ۱ 
مکان ۰۱۹۰ ۲۱ 


4 
هنة . 
ل ۱ 
نضر بن امد PA:‏ 
عم ۲۹۰ ۳ 


نفس :۱۹ 
نفی ۰٩:‏ ۰۱۳ ۰.۱۵ كل ۰۱۷ ۰۱۹ ۳۸ 


تقصان :۱4 ۱۵ 


هی ۰۲۰۰ ۲۹ ۰۲۸ ۳۲ 
توج ی 

و 

٩۹ ۷ واجب:‎ 

وجود : ۰۱۲ ۰۱2۱۳ ۱ ۲ ۳۸ 


وحدانية ۱6۰ قل 1۷ ۲۷ 


اوعد سب وعيد :۰۲۰ ۲۸ ۰۲۹ ۳۲ 
"وقف :۳۵ 


Pie: ولاية‎ 


وهم :ہا 1١5‏ ۲۱ ۲۲ 


1۸ 


